En systematisk avvikelse: Islam enligt Hegel

Den orientaliska virldens epok i historien var enligt Hegels filosofi
om virldshistorien sedan linge passerad. Den hade upphivts i och
med den grekiska och romerska virlden, som i sin tur limnat &ver
till den kristet-germanska. Det judiska kunde kanske ses som en
kvarleva frin den orientaliska virlden, men det muslimska var ju
ddremot otvivelaktigt ndgot nytt. Hur ska vi forstd den muslimska
virlden utifrin Hegels virldshistoria?

Islam dr i Hegels forstdelse ndrmast en judendom befriad fran
sin begrinsning till ett enda folk.! Man kan utifrin Hegels beskriv-
ning av islam se att hans disposition 6ver virldshistorien och det
orientaliska inte har skapats 1 relation till islam.2 Nir Hegel talar
om Orienten och det orientaliska si ar den muslimska kulturen
egentligen inte inbegripen. Det orientaliska betecknar hos Hegel
de kulturer som foregar den grekiska virlden och islam tillhér inte
denna virld som Hegel hade sd stort intresse fér och som givit
romarna kristendomen och som alltsa var ett viktigt — om dn pas-
serat — stadium i varldshistorien.3

I Hegels foreldsningar om religion frin 1824 presenteras islam
endast som kristendomens motsats. Islam har ingen plats i Hegels
schema 6ver bestimda religioner. Islam representerar ingen tidiga-
re fas i det religiésa medvetandets utveckling som har eller ens kan
hivas upp till en hdgre nivd. Islam ir i Hegels religionsforeldsning-

ar nidgot som kommer fram som en utmaning av den kristna religi-
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onen i den moderna virlden.* Att islam inte har nigon plats i He-
gels utvecklingsschema blir ocksa tydligt i hans foreldsningar om
virldshistoriens filosofi didr det muslimska rikets expansion och
blomstring under drhundradena efter Muhammed avhandlas pd 6
av de 540 sidor som féreldsningarna ticker i Suhrkamps utgiva.’
Medan den europeiska virlden nybildade sig till en virld av fri
verklighet sa maste den motsatta riktningen ocksd framtrida, siger
Hegel, och det gjorde den i det Hegel kallar ”den orientaliska revo-
lutionen” som krossade all partikularitet. Hdr blev kinnedomen
om den abstrakte guden, den Ende, till livets enda mal. Problemet
ar att det hogsta enligt den orientaliska principen dr nigot negativt.
Hos judarna skapade detta inga stora problem, eftersom Jehova
var ett enda folks Gud. Men ”Allah har inte lingre den judiska
gudens affirmativa, begrinsade mal.”’¢ Islam har inte heller den
indiska eller munkartade forsinktheten i det Absoluta, snarare ir
den driftig och verksam. Ddrfér leder islams abstrakta Gud till
muslimens fanatism och till att den hogsta fortjinsten blir att do
for tron pd slagfiltet. Islam uppstod bland araberna i den tomma
oknen dir sinnet for det formlosa har sin hemvist. T sin fanatism
kan islam erévra och hirja, men aldrig skapa nigot stabilt. Sin
hogsta blomning upplevde det islamiska riket under de abbasidiska
kaliferna Almansor (Abu Ja’far Abdallah al-Mansur, kalif 754-775)
och Harun al-Rashid (kalif 786-809), men nir fanatismen sedan
kallnat fanns ingen sedlig princip kvar och Orienten har forsjunkit
i den stOrsta lastbarhet, siger Hegel. Den sinnliga njutningen som
funnits redan i Koranens paradisberittelser tridde i fanatismens

stalle och islam forsvann fran varldshistoriens mark.”
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Islam hatar allt konkret, siger Hegel i sina religionshistoriska
férelisningar. Dess Gud ir den absolut Ende infér vilka minni-
skorna inte har nigot eget mal eller nagon partikularitet. Minni-
skornas intressen blir dir oreflekterade och de forfaller till fatalism
eftersom inget praktiskt mal dr visentligt. Men dd4 minniskor nu ér
praktiska och aktiva, siger Hegel, si kan malet i ett siadant fall
endast bli att fa alla midnniskor att 4ra den Ende, darfor ar den
’muhammedanska religionen” visentligen fanatisk. Gud har dir
inget innehdll och dr inte konkret, dirfér foérsvinner ocksd det
konkreta historiska innehallet (Jesus som gudason) i Jesu liv inom
islam. Detta dr den franska revolutionens religion, siger Hegel.
Minniskor kan inte klara av islams abstrakthet, utan den subjektiva
reflektionen tar sig makten att fyller den med sin egen tillfillighet
och vilja, pa samma sitt som de franska revolutiondrerna som inte
trodde pa mojligheten att méta sanningen utan istdllet trodde pi
det subjektiva sjilvmedvetandets dsikt och godtycke.®

Att Gud i islam endast férstis i den abstrakta kategorin av den
Ende och att muslimerna didrfér blir fanatiska dr det vanligast dter-
kommande omddmet om islam fran Hegel.” Har d4 islam inga po-
sitiva kvaliteter? 1 de historiefilosofiska féreldsningarnas avsnitt
om det av Anden oberdrda Afrika sidger faktiskt Hegel att ”mu-
hammedanerna” férstir sig pd “negrerna” bittre dn curopéerna
och faktiskt 4r de enda som lyckats nirma negrerna ndgot till bild-
ningen. Han talar i samma avsnitt ocksd om negrernas fanatism
som 4r rent forstorande och innebir en ofattbar drift att doda. Det
forefaller som om den muhammedanska fanatismen i och med att
den dr andligt driven dnda stdr hégre dn negrernas, och kanske kan

man anakronistiskt sidga att islam kan sublimera negrernas fanatism
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frin fysisk till andlig och ddrmed gbéra dem aningen mer civilisera-
de.10

Om vi istillet gar till Hegels estetika foreldsningar framstar
islam faktiskt inte lingre som nédgot entydigt negativt.

I Orienten finner vi den symboliska konstformen. Men som
symbolisk riknar Hegel dven muslimsk poesi och kristen mystik. I
den orientaliskt symboliska konsten saknas partikularitet, menar
Hegel. Hir dr 1dén fortfarande obestimd och dirmed omdijlig att
gestalta, medan naturféremiélens skepnad dr helt och hillet be-
stimd. Idén synes dd vara utanfor det konkreta och eftersom den
inte har nigon annan mojlighet séker den didrfor uttrycka sig i alla
dessa foremal. Idén forblir dd dndd upphdjd éver denna mangfald
av former som inte formdr uttrycka den. Det enda sittet f6r den
orientaliska konsten att uttrycka Idén blir ddrfér genom det subli-
ma. For att finga denna motsittning i den symboliska konsten
talar Hegel om Orientens konstpanteism som han menar kan till-
skriva det fulaste féremal en absolut mening. Det dr bara implicit
som Idén blir partikuldr i panteismen och detta enskilda ting som
uttrycker det allmidnna 4r totalt utan bestindighet. Idén hoppar
frin objekt till objekt utan att ndgonstans komma till ro. Hegel
menar att den panteistiska konsten dérfér blir “bisarr, grotesk och
smaklos™. 1

Konsten ska for att vara god vara nigot konkret, men inte bara
vilken konkretion som helst. Om vi t.ex. siger om Gud att han ér
det Enda, det hogsta visendet som sadant, si har vi bara uttalat en
det oférnuftiga forstindets déda abstraktion, siger Hegel. En sa-
dan gud som inte fOrstitts i sin konkreta sanning kan inte ge nigot
innehall f6r konsten. Det dr dirfér som ”judarna och turkarna”

inte kan framstélla sin Gud i konsten pa det positiva sitt som
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kristna kan. Bara i kristendomen har Gud framtritt i sin sanning
som konkret, som person och subjekt och nirmare bestimt som
ande. Vad han dr som ande har gjorts explicit f6r den religiGsa
uppfattningen som treenigheten, vilken samtidigt fér sig sjilva dr
En. I kristendomen finns ddrfér universalitet och partikularisering,
men ocksa dess forsonade enhet. Och foérst en sidan hégre enhet
ir konkret, enligt Hegel.?

Ett konstverks brist behéver salunda inte bero pd en oskicklig
konstnirs tillkortakommanden, utan det kan lika vil bero pd for-
mens och innehallets brister. I orientalernas bilder férblir gudarna
alltid formldsa eller sd fir de en osann form. De kan aldrig bemik-
tiga sig sann skonhet eftersom innehallet och tanken — deras myto-
logiska idéer — inte utgér nagot absolut innehill. Konstverk ir
nimligen bittre pd att uttrycka sann skénhet ju djupare sanningen i
deras innehall och tanke ir, enligt Hegel.!3

Férst i den romantiska konsten har den orientaliska panteis-
mens kirlek till Allt blivit till den individuella kirleken som vi kan
kinna igen 1 till exempel Dantes kirlek till Beatrice, en kirlek som
samtidigt inte dr rent partikuldr utan som hos Dante férvandlats
till religiés kidrlek.'* Den romantiska konstens sanna innehall dr en
absolut innerlighet; dess form den andliga subjektiviteten som har
grepp om sin sjilvstindighet och frihet.1>

I en diskussion om handlingens férutsdttningar dir Hegel be-
skriver den heroiska tidsdlderns individuella sjdlvstindighet, som
bist forkroppsligas av de homeriska hjiltarna, menar Hegel att
samma sjilvstindiga hjiltar ocksd stdr att finna i den gamla arabis-
ka poesin. Hir beskrivs individer med kraft att omforma virlden,

nigot som var mdjligt innan lagarna blev mer allmint omgripande.
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I den romantiska lyriken finns samma omskapande férméga, om dn
mer férinnerligad, mer i tankens virld dn i den konkreta handling-
en. Men det dr samma skapande kraft som Hegel ser och uppskat-
tar.’0 P4 ett annat stille lingre fram i féreldsningarna som handlar
om poesins olika genrer nimner Hegel ocksd Muallakat (Mu’allagat
— en samling forislamisk poesi sammanstilld av Hammad al-
Rawiya pa 700-talet). Hir beskriver Hegel nigot mer utfoérligt de
hjiltedygder han ser beskrivna ocksa i denna poesi vars innehall
piaminner om den spanska ridderligheten. Hegel menar att detta dr
det forsta exemplet i Orienten pd verklig poesi, poesi som handlar
om gedigna och sjilvstindiga personer. Men denna ursprungliga
hjiltekaraktdr suddas lingsamt ut i takt med de ”muhammedanska
arabernas” erdvringar och ersitts av lirorika fabler, gladlynta ord-
sprik och de sagoberittelser vi kidnner fran Tusen och en Natt,
sidger Hegel.l”

I Engyklopddie der philosophischen Wissenschaften fran 1827 skriver
Hegel uppskattande om panteism, forst i den indiska traditionen,
som han inte ser som nagon verklic monoteism. Vill man ater-
komma till det faktiska — medvetenheten om det Enda — efter att
ha foérlorat sig i den indiska uppspaltningen, och se den skdnaste
renheten och sublimiteten s maste man vinda sig till ”muhamme-
danerna”. Nir “den fortrifflige Dschelaleddin Rumi” (Mawlana
Jalal al-Din Rumi, 1207-1273) sirskilt framhiver sjidlens enhet med
det Enda som kirlek sa innebir denna andliga Enhet enligt Hegel
en upphdjelse 6ver det dndliga och gemena. Hegel kan, som han
sdger, ”inte halla sig fran” att citera ndrmare en sida av Mawlana
Rumi i Oversdttning av Friedrich Rickert (1788-1866) fran 1820
som exempel pa den lyriska skildringen av det Enda. Rumi ger i
Hegels tolkning en férklaring av det naturliga och andliga dir det
ytliga och foérgingliga i naturen och det virldsligt andliga avskiljs

16 Hegel, Asthetik 1, , s. 236ff, om arabisk poesi, s.245.
17 Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, 1V orlesungen iiber die Asthetik 111, Werke 15,
Suhrkamp, Frankfurt am Main, 1970, s. 398f.



och absorberas. Hegel gir vidare i en jimférelse med annan pante-
ism, som eleater och spinozister, och menar att det Absoluta inte
far ndgon verklig realitet 1 islam. Problemet dr att muslimerna inte
gir vidare och bestimmer substansen som subjekt och ande utan
stannat kvar i det abstrakta.!8

I de estetiska foreldsningarna dr Firdusi (Abul Kasim Mansur
Firdawsi, 934-1020) och hans bok Schah-Name den mest framtri-
dande representanten fér den persiska poesin. Men Firdawsi disku-
teras inte som en muslimsk diktare, Hegel liser snarare honom
som en Homeros, som en diktare som beskrivit handlingskraftiga
hjiltar frin en forislamisk tid.!"” Den zoroastriska konsten blir ock-
sd — under rubriken “omedveten symbolism” — féremal f6r en be-
tydligt utférligare diskussion 4n den muslimska i avsnittet om den
symboliska konstformen. Aven i de religionshistoriska forelds-
ningarna dr det tydligt att Hegels frimsta intresse kring det persis-
ka ror dess forislamiska historia och religionerna manikeism och
zoroastrism.?! Det forislamiska Persien passar ju ocksa mycket
bittre in i Hegels historieschema eftersom det tidsmissigt gir in i
den orientaliska virlden och den symboliska konsten. Det historis-
ka schemat verkar siledes styra vad Hegel kan ge utrymme 4t i sina
diskussioner, trots hans flera ganger framférda beundran f6r den

muslimska persiska poesin. Men eftersom den inte passar i sche-
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mat férblir den en anomali som inte kan fa ndgon sjilvstindig sta-
tus.

Det lilla Hegel sidger om den arabiska filosofin i sina férelds-
ningar 6ver filosofins historia befinner sig inte under rubriken
“orientalisk filosofi” (ddr behandlas klassisk kinesisk och indisk
filosofi timligen utférligt), utan inom ramen £6r “medeltidens filo-
sofi”. Den ende nagot diskuterade enskilde filosofen i Hegels pre-
sentation av den arabiska filosofin dr den judiske aristotelikern
Moses Maimonides (pd hebreiska Moses ben Maimon, arabiska
Abu Amran Musa, 1135-1204). Cirka tva tredjedelar av avsnittet
om arabisk filosofi (som inte dr mer 4n dryga tre sidor) dgnar He-
gel at en presentation av Maimonides Dalalat al-Ha'irin (1 dgledning
for de villradiga). Hegel nimner emellertid inte Aristoteles hir utan
uppehaller sig frimst vid Maimonides negativa teologi som sidger
att vi inte kan veta vad Gud 4r, bara vad han inte dr. Detta passar
vil in 1 Hegels foérestillning om det arabiska som saknandes parti-
kularitet. Att han viljer en judisk filosof snarare dn ndgon av de
samtida muslimer som omfattar en liknande stindpunkt dr 4nnu ett
tecken pa att Hegel inte hade nigot intresse av att skilja de bigge
abrahamitiska religionerna at. Annars framhdéller Hegel arabernas
betydelse for formedlingen av Aristoteles till den kristna virlden,
Alkendi (al-Kindi, 801-873), Alfarabi (al-Farabi, ca 870-950), Avi-
cenna (Ibn Sina, 980-1037), Algazel (al-Ghazzali, 1058-1111) och
Averroés (Ibn Rushd, 1126-1198) namnges som exempel pd Aris-
toteleskommenatorer.22 Aven i filosofihistorien beskriver Hegel

den muslimska traditionen som panteistisk och spinozistisk.2?

22 Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, 1Vorlesungen 9: Vorlesungen iiber die Geschichte
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I estetiken sdgs att den rena panteismen bara kan uttryckas i
poesi eftersom bildkonsten skulle fastna vid de enskilda ting som
det Enda hela tiden 6verskrider och limnar.24 ”Den muhamme-
danska poesin” har till skillnad frin den monotona indiska poesin
utvecklat panteismen pé ett hégre och subjektivt friare sitt, allra
frimst hos perserna. De muslimska diktarna ser det gudomliga
overallt och kommer didrfér ocksd att ge upp sitt eget jag. Efter-
som de ser Gud i allt kan de ddrfér ocksa erfara det gudomligas
immanens i sitt eget utvidgade och befriade inre. Ur denna erfa-
renhet vixer en “allt djupare innerlighet, en fri lycka och en
frossande salighet” som Hegel menar dr karaktiristisk f6r orienta-
len som ”genom att bryta med sin egen partikularitet férsjunker i
det Eviga och Absoluta och i allt uppfattar det gudomligas nirva-
r0.”%5 Hegel menar att ett liv s genomsyrat av Gud gransar till my-
stiken och for fram Mawlana Rumi som frimste representant for
denna till mystiken grinsande panteism. Det som utgdr mittpunkt i
Rumis diktning dr kérleken till Gud. I den sublimitet som Rumi
petsonifierar tjdnar dven de finaste ting det enda syftet att forhar-
liga Gud som skapare av alla ting. I panteismen ddremot, sdger

Hegel, leder Guds nirvaro 1 tingen till att det virldsliga och

de arabisksprikiga Aristoteleskommentatorer. De finns ddremot i Hegel,
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minskliga varat upphéjs till sjilvstindig hirlighet. Genom att hjdr-
tat fylls av dra kommer det att hysa samma kirlek fér alla de
virldsliga tingen som fér den Gud det ser i dem. Allt blir i pante-
ismen lika vart lov och karlek.26

Den visterlindska romantikens kinsloinnerlighet uppvisar en-
ligt Hegel en liknande hemmastaddhet. Men pé det hela taget, och
spectellt 1 norr, dr den snarare olycklig, ofri och lingtande, eller sa
t6rblir subjektiviteten sluten i sig sjdlv och blir ddrfér sentimental.
Orientalerna didremot, och i synnerhet de muslimska perserna,
kinnetecknas av en fri och lycklig virme som glatt uppger hela sin
petson f6r Gud och allt annat lovvirt. Men i just detta uppgivande
far de en fri substantialitet som de kan bevara dven i relation till
den omgivande virlden. Om orientalen lider och dr olycklig si
accepterar han detta som ett ofrinkomligt 6de och kan pd si sitt
fortsitta vara siker i sig sjilv, tror Hegel.?’

Om sjdlva poesin sdger han att perserna girna skriver om
blommor och ddelstenar, men allra mest skriver de om niktergalar
och rosor.28 Mycket vanligt dr att niktergalen framstills som ro-
sens brudgum, siger Hegel och citerar Hafis (Khajeh Shams-ed-
Din Mohamad Hafez, ca 1320-1390). Hegel menar att det hir finns
en skillnad mellan hur ”vi” och perserna talar om rosor, nikterga-
lar eller vin. Nidr ”vi” talar om dessa gbr vi det i en mer prosaisk
mening, rosen ir en utsmyckning och vi anspelar pa niktergalens
vackra sdng just f6r dess skénhets skull. Hos perserna diremot ér
rosen inte bara en bild eller utsmyckning, tvirtom, den framstdr
t6r diktaren som besjilad och han férdjupar sig enligt Hegel med

sin ande i rosens sjdl.%

26 Hegel, Asthetik I, s. 4T41.

27 Ibid.
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tun. Ibid., s. 476.
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Rumi kallas alltsd uttryckligen panteist av Hegel, pa samma sitt
som han presenteras 1 Engyklopddie der philosophischen Wissenschaften.
Samtidigt siges Rumi och Hafez vara pa grinsen till mystiken och
stills 1 utldggningen av deras diktning i motsats till panteismen.
Det lilla avsnittet av de estetiska foreldsningarna som behandlar
’muhammedansk diktning” mynnar sedan ut i en diskussion av
Goethes VVist-ostlig divan som framtrider som avsnittets syllogistis-
ka konklusion.30

Man kan tolka det som att Hegel menar att Goethe dr den som
inom ramen f6r romantikens konstform omdiktar den persiska
symboliska konsten med en individuell stimma och dirmed gor
den medveten i och for sig sjilv. Det dr ett sitt att tolka den upp-
skattning Hegel visar fér de persiska diktarna. De dr inte sa pante-
istiska som de borde vara for att passa i hans system och pa méinga
satt verkar det som om han hdr ser mycket av det viktiga som
kommer tillbaks i en hégre form i den romantiska konsten. Jag ser
i Hegel en 6ppen och fri lisare som hyser en stor nyfikenhet och
uppskattning f6r mycket av det han kallar den orientaliska kons-
ten. Men islam dr inte en orientalisk religion om man foljer Hegels
systematik. Den dr framférallt en konkurrent till kristendomen och
som sddan en representant for fatalism och fanatism. Genom att
placera tyngdpunkten pa de muslimska diktarnas persiskhet kan
Hegel se dem som en del av den férmuslimska persiska kultur som
han dgnar stor uppmirksamhet som en del av den orientaliska virl-
den. Genom att géra dem till panteister skrivs de in i en ofarlig
kategori for vilken Hegel hyser stort intresse. Men sin uppskatt-
ning f6r Rumi kan Hegel bara uttrycka genom att bortse frin att
han 4r en muslimsk tinkare.

Om Hegels historieschema inte vore sa inriktat pd Andens enda
vig kunde de persiska muslimska diktarna lisas som en annan

form av individualiserad karlek till det Absoluta. Kanske kunde di

30 Tbid., s. 477.
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Rumi ldsas som en broder till Dante, och Hegel skulle kunna se att
den persiska diktningen 4r mer symbolisk 4n vad han erkinner.
Niktergalen dr i sjilva verket en bild som visar pa den dlskades
tillgivenhet till sin dlskade och rosen idr inte féremal f6r panteistisk
dyrkan av Hafez; rosen stir £6r Gud, den mest vildoftande av alla.
Att niktergalen dr rosens brudgum handlar inte om nigon tillfillig
panteism, det dr en vil etablerad individualiserad bild f6r diktarens
kirlek till Gud.?" Som sidan kan man tycka att den passar bittre in
i den romantiska konsten. Hegels estetiska upplevelser av mus-
limsk poesi verkar inte alltid passa in i hans systematiska syn pa
islam.

Resultatet blir en syn pd islam som dr splittrad och skiljer pd
panteistiska diktare och fanatiska muslimer. Det 4r en tolkning
som fortfarande dr populdr. Sufismen och dess diktning framstills
ofta som en riktning som dr antiauktoritir och motstréms Kora-
nens islam. Islam stiller till politiska problem, sufismen skapar
musik och poesi. De kulturyttringar som ses som virdefulla skiljs
ut och presenteras som avskilda fran islams verkliga visen. Den
goda filosofi och poesi som skapats i den muslimska traditionen

tillh6r Historien, islam ddremot dr bara otidsenlig fanatism.

31 Ghomi, Haideh, The fragrance of the rose: The transmission of religion, culture, and
tradition through the translation of Persian poetry, Department of Religious Studies,
Goteborg, 1993, s. 211ff.
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